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Wir kommentieren

das Ringen der Menschen mit ‘der Natur in
RuBland: «Bevdlkerungsexplosion» und weite,
kaum besiedelte Gebicte — Kilte und Ubet-
schwemmungen in Sibirien — Steppe und Wiiste
in SiidruBland - Gewaltige Projekte: Umleitung
der sibirischen Fliisse — Aber auf jeden Gewinn
folgt ein Verlust.

eine dkumenische Konferenz der Jesuiten:
Der «heiBe» Boden von Dublin — Protestanti-
scher Vize-Ministerprisident ruft zur Gesin-
nungsinderung auf ~ Programmatische Rede
von P. Arrupe — Okumenismus nicht Hobby
fiir einige, sondern Aufgabe fiir alle - Worte
helfen nicht weiter, Taten zihlen — Die Bewe-
gung muB kithner werden.

Theologie
Der Tod Jesu heute: Aus dem Blickwinkel der

" heutigen Jugend, Jesus als Superstar — Ein

exemplarisches Leiden — Gott will nicht das
Grausame — Aber in jedem Menschen lebt eine
zetstorerische Aggression - Uberwindung der
totenden Kraft durch die todiiberwindende
Liebe - Jesu «Daseinsbehauptung » als selbstlose
Hingabe. ’

Kultur

Die Rolle des Vaters in der heutigen Kultur:

. Ein Psychoanalytiker als Verteidiger des Vaters’

— Vater nicht Unterdriicker, sondern Befreier —
G. Mendel und S. Freud - Notwendigkeit der
sozio-kulturellen Institutionen — Die Rolle des
Vaters in der «Menschwerdung» des Kindes —

Das Uber-Ich nicht dem Vater, sondern der
Mutter zugeordnet — Der Vater verhilft zur
Emanzipation von den Michten der Natur -
Bittere Kritik an H. Marcuse und seinem Ideal
des Blumenkindes — Wesentlicher Unterschied
zwischen «Massenfithrer» und «Vater».

\

Liinderbericht

Unruhen in Nordirland (2) : Das Wiedererstehen
der IRA - Funf Beschwerdepunkte der Biirger-
rechtsvereinigung: «beschrinktes Wahlrecht -
manipulierte Wahlkreisgtenzen -~ parteiische
Wohnungspolitik — Disktiminierung auf dem
Arbeitsmarkt — schlimmere Ausnahmegesetze
als in Siidafrika» - Iten gegen Briten oder Ka-
tholiken gegen Protestanten? — Der entschei-
dende Punkt: Verfassungsreform.

Pline und Realititen

Immer hiufiger taucht heute die Frage nach dem Lebensraum
fiir die kommenden Generationen auf. Untet dem Begriff der
«Bevolkerungsexplosion» malen uns Gelehrte diistere Zu-
kunftsbilder. Bleibt eine rigotose Geburtenkontrolle die ein-
zige Rettung vor einer drohenden Ubervélkerung mit all ihren
Folgen? Die sowjetischen Wissenschaftler antworten darauf
mit einem deutlichen Nein! Von der geographischen Situation
ithres Landes ausgehend, sehen sie die Lésung des Bevolke-
rungsproblems in der ErschlieBung neuen Lebensraumes.

Fiir sie stellt sich die Lage folgendermaBen dar: Im europi-
ischen Teil der Sowjetunion leben rund 200 Millionen Men-
schen, das heiflt auf rund einem Drittel des Gesamtterritoriums
_ballen sich vier Fiinftel der Gesamtbevolkerung, was nichts-
destoweniger nur eine Dichte von rund 25 Personen pro
Quadratkilorneter ergibt. Der asiatische Teil hingegen ist mit
vier Personen pro Quadratkilometer (Sibirien 2 pro km?, Ka-
sachstan 3—4 pro km?2, Usbekistan 20 pro km2) schr schwach
besiedelt. Hier gibt es "also noch gewaltige Reserven an Raum,
sofern es gelingt, die immensen Steppen-, Wald- und Wisten-
gebiete sowie die riesigen Sumpfc umzugestalten und bewohn-
bar zu machen. :

In den letzten Jahren haben denn auch sowjetische Fachleute
gigantische Projekte ausgearbeitet. Auch praktisch wurde be-
reits einiges geleistet: michtige Sumpfgebiete trockengelegt,
Kanile gebaut und grofie Bewisserungsanlagen in Betrieb ge-
nommen. Was hier in relativ kurzer Zeit auf breitester Front

mit groBem Aufwand an Kraft und Geld geschah, witkt atem- |
beraubend. Bietet die Sowjetunion damit vielleicht ein Modell
fiir die Zukunft?

Sibirien als Problem

Seit Beginn der Entstalinisierung hat die Bevélkerung Sibi-

riens nicht zu-, sondern abgenommen. Materielle Anreize wie

hohere Lohne und lingere Ferien sowie groBangelegte Propa-
gandaaktionen haben es zwar fertiggebracht, manche Sowjet-
biirger zu einem freiwilligen Aufenthalt in Sibirien zu ver-
locken, doch die meisten kehrten, sobald es méglich war, in
freundlichere Gefilde zuriick. Die kurzen, heilen Sommer wie-
gen die langen und kalten Winter niemals auf, ganz abgesehen
davon, daB es auf viele Annehmlichkeiten zu verzichten gilt,
wie sich unter anderem bereits aus einem kurzen Blick auf die
Speisekarte ergibt. Viele Friichte sind, sofern sie iiberhaupt
erhiltlich sind, zumindest dem Preis nach ausgesprochene
Luxusartikel. Auch die Auswahl an Gemiisen ist beschrinkt.
Und selbst in Stidten wie Irkutsk gehort es heute noch zum
alltiglichen Bild, in den alten Quartieren Frauen zu sehen, die
am Ziehbrunnen Wasser schépfen und es mit dem Tragholz in
ihre Behausungen schleppen. Noch immer ist es durchaus keine
Seltenheit, daB sich mehrere Partien in eine einzige Kuche
teilen miissen.

Zwar unternimmt das Regime groBe Anstrengungen, die Ver-
hiltnisse zu bessern, und die in den vergangenen Jahren er-

-reichten Fortschritte sind uniibersehbar. Aber die aus vorfabri-

zierten Elementen errichteten Wohnbldcke werden von den
extremen klimatischen Bedingungen einer Belastungsprobe

'
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unterzogen, der sie nicht so recht standhalten. So machen die
neuen sibirischen Stidte trotz groBziigigst angelegter Griin-
flichen im allgemeinen einen eher diisteren Eindruck. Kein
Wunder, daB die einzigartige Schonheit der sibirischen Land-
schaft fiir viele ihrer Bewohner unter den gegebenen Bedin-
gungen kein ausreichendes Argument zum Bleiben darstellt.

Doch das Klima ist nicht das einzige Problem fiir eine Besied-
lung des sibirischen Raumes. Bekanntlich flieBen alle sibiri-
schen Strome nach Norden. Sie sind dementsprechend in ihren
Unterliufen am lingsten vereist. Das hat zur Folge, daB es all-
jahrlich zu unvorstellbaren Uberschwemmungen kommt,
weil das Tauwetter in den siidlichen Regionen frither einsetzt.
Die Fliisse brechen im Oberlauf auf, filhren Hochwasser und
stauen sich dann — nach Norden etappenweise fortschreitend ~
immer wieder an michtigen Eisbarrieren. Auf diese Weise ent-
stehen riesige Sumpfgebiete, die aus einleuchtenden Griinden

kaum bewohnbar sind. Die inzwischen angelegten und die

noch projektierten Stauwerke werden niemals ausreichen,
dieses Problem véllig zu losen.

Wasser fiir die Wiiste

Wihrend Sibirien unter einem UberfluBl an Wasser leidet, das
im Nozden unter den vorhandenen klimatischen Bedingungen
auch nicht mehr fiir die Landwirtschaft nutzbar gemacht wer-
den kann, ist es in Zentralasien genau umgekehrt. Lange Som-
mer mit Spitzentemperaturen von 6o bis 75 Grad Celsius wiir-
den fiir die Landwirtschaft ausgezeichnete Bedingungen bie-
ten, wenn nicht das Wasser fehlte. Die Natur hat hiér ein para-
doxes Spiel getrieben. Fliegt man von Irkutsk iiber Nowo-
sibirsk nach Alma Ata, dann LBt sich der Ubergang von der
Taiga (dem sibirischen Urwald) iiber die Steppe zur Wiiste ganz
ausgezeichnet verfolgen. Der Irtysch wirkt von oben besehen
wie eine Grenze zwischen Griin und Braun, zwischen Steppe
und Wiiste. Von dieser «Grenze» weg fliegt man Hunderte
von Kilometern iiber kaum bewohnte Wiistenei, um schlieB-
lich in Alma Ata wie in einem kleinen Paradies zu landen. Hier
gibt es alles, schone Blumenanlagen, Friichte, Gemiise;
Wein. Nicht zufalhg heiBt «Alma-Ata» auf Deutsch «Vater der
Apfel». Hier ist augenfillig, was in diesem Gebiet mit Wasser
zu erreichen ist. Noch deutlicher wird dies in ausgesprochenen
Oasen wie Buchara oder Chiwa mit ihren Baumwollplantagen.

Verghchen mit Kasachstan sind die klimatischen Bedingungen
in Usbekistan noch giinstiger. Usbekistan ist nicht umsonst die
am dichtesten besiedelte asiatische Republik der UdSSR. Liegt
im Sommer die Temperatur am Tag auch bei iiber 40 Grad Cel-
sius im Schatten, so sinkt sie in der Nacht doch regelmiBig auf
gegen 20 Grad ab. Ist Wasser vorhanden, so ist das Leben in
dieser Region fiir die Menschen weit leichter und einfacher als
in Sjbirien, selbst wenn im Winter das Thermometer gelegent-
lich einmal bis zu 20 Grad unter Null absinken kann, denn
solche Extremwerte sind nicht allzu hiufig, der eigentliche
Winter verhiltnismiiBig kurz.

Schon heute ist die Wiiste kein véllig unerschlossenes Gebiet
mehr. Sie ist von StraBen, Eisenbahnlinien und Erdgaslei-
tungen durchzogen. Ein gut ausgebautes Flugnetz liflt die
Entfernungen zusammenschrumpfen. Die Kamele haben ihren
Dienst als «Wistenschiffe» lingst getan. Noch existieren sie
zwar, aber nicht als Lasttiere, sondern als Lieferanten fiir
Wolle, Milch und Fleisch. Wirtschaftlich interessanter sind
allerdings die wegen ihrer Wolle und insbesondere wegen
ihres Felles begehrten Karakulschafe.

Wenn auch die Fliisse aus dem Tjan-Schan-Gebirge und aus
dem Pamir eifrig fiir die Bewisserung genutzt werden, so
reicht dies doch nur fiir einen Streifen an ihren Ufern, nicht
aber fiir die grolen Wiisten Kasachstans und die Kysyl- und
Kara-Kum. Was an Wasser aus den artesischen Brunnen ge-
fotdert wird, ist auf die Gesamtfliche gesehen im wahssten
Sinne nur der sprichwortliche «Tropfen auf den heien
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Stein». Zwar vermuten Hydrogeologen in den Schichten des
Altpaliozoikums (Devon und Silur) michtige Grundwasser-
strdme, aber dal diese ausgebeutet werden konnen, bleibt
eine Zukunftsvision.

. Der Wasserverbrauch ist gewaltig, denn mit bloBer Bewisse-

rung ist es keineswegs getan. Der Boden muf} regelmiBig aus-
gelaugt werden, denn er besitzt einen hohen Salzgehalt. Wird
dieses Auslaugen nur einmal unterlassen, so setzt sich auf dem
Boden bezeits eine fiinf Zentimeter hohe Salzschicht an. Ein
ausgekliigeltes Be- und Entwisserungssystem trigt diesem
Umstand Rechnung. Frischwasser wird zugefithrt, das Salz-
wasser in die Wiiste abgeleitet. Damit scheinen sich aber be-
reits auch die Grenzen menschlichen Koénnens anzudeuten,
denn die Frage ist nicht unberechtigt, ob man damit nicht eine
Art «circulus vitiosus» in Gang setzt. Man fithrt das Salz
zwar weg, aber es kommt unweigerlich zuriick. Mehr und
immer mehr Frischwasser diirfte die einzige Mo6glichkeit sein,
aus diesem hoffnungslosen Kreis auszubrechen.

Umleitung sibirischer Stréme

Bald werden es hundert Jahre sein, daB3 der russische Gelehrte
Ja. Demtschenko auf die Idee kam, man kénnte in die zentral-
asiatischen Wiisten sibirisches Wasser leiten. Nach 1922 griff
der sowijetische Ingenieur D. Bukinitsch diese Idee, wenn auch
mit einer neuen Variante, wieder auf. Andere wie W. Mona-
styrjew und N. Botwinkin folgten. Besondere Bedeutung er-
langte jedoch vor allem das Projekt M. Dawydows, das im End-
effekt eine Wasserverbindung in der Lange von 3800 km vom
Baikal bis zum Kaspischen Meer vorsieht. Dazu wire ein
kiinstlicher See mit einer Flichenausdehnung von iiber
200 ooo km? erfordetlich. Dem Ob wiirde Wasser entzogen,
das seinerseits wieder durch Wasser aus dem Jenissei ersetzt
werden miiite. Gigantomanie oder Traum? Wohl keines von
beidem, sondern eine zwingende Notwendigkeit. Es geht hier
nicht nur um die Landwirtschaft, sondern auch um die Indu-
strie. Nur ein Beispiel: Der Kanal vom Irtysch nach Karaganda
wurde aus vorwiegend industriellen Riicksichten erstellt. In-
zwischen hat man in der Wiiste seltene Metalle gefunden. Die
Kysyl-Kum gilt schon heute als eines der aussichtsreichsten
Goldfordergebxcte der UdSSR. Grofle Industnckombmatc
sind im Entstehen.

Noch ein wichtiger Grund fiir das Vorantreiben dieses wahr-
haft pharaonisch anmutenden Projekts verdient Erwihnung.
In den vergangenen Jahren wurde im fruchtbaren Wolgagebiet
ein grofles Bewisserungssystem angelegt, das allerdings auch
negative Folgen zeitigte. So fiel der Wasserspiegel des Kaspi-
schen Meeres im Verlaufe von zwanzig Jahren um volle zwei
Meter. Bereits beginnen die sowjetischen Wissenschaftler um
die Existenz dieses Binnenmeeres zu bangen. Man verspricht
sich hier eine Sanierung durch die Zufiihrung sibirischen
Wassers. Gleichzeitig hofft man den sibirischen Uberschwem-
‘mungen steuern zu kénnen, wihrend die entstehenden Binnen-
seen das extreme sibitische Kontinentalklima mildern sollen.

Oberflichlich betrachtet wirkt dieses phantastische Projekt
bestechend. Doch allein schon die Tatsache, da damit unter
anderem der Eingriff an der Wolga korrigiert werden soll, muf3
bedenklich stimmen. Wie und wodurch wird man eines Tages
die Verinderungen im sibirischen Wasserhaushalt korrigieren
miissen? Bisher fiihrte allein der Ob jihrlich rund 400 Kubik-
kilometer Wasser ins nordliche Eismeer. In den nichsten 20
bis 25 Jahren soll rund ein Viertel dieser Wassermenge nach
Zentralasien und Kasachstan umgeleitet werden. Niemals je-
doch kénnen die Folgen fiir den Grundwasserspiegel und die
klimatischen Verinderungen vorausberechnet werden. Auch
ist nicht abzusehen, wie die Erdschichten auf das Gewicht rie-
siger kiinstlicher Seen reagieren.. Als mogliche Auswirkungen
lieBen sich schwere Erdbeben vorstellen.



Noch nie wurde auf Erden ein so grofBies Projekt zu einem ge-
zielten Eingriff in die Natur unternommen. Es gleicht dem-
entsprechend auch einem Hasardspiel. Gelingt es, so werden
damit Steppen- und Wiistengebiete fiir die Menschen zutiick-
gewonnen, die bereits vor Jahrhunderten einmal, wie archiolo-
gische Ausgrabungen beweisen, blithende und fruchtbare Re-
gionen mit michtigen Stidten gewesen sind. Zudem konnte
dann auch Sibirien mit seinen gewaltigen Bodenschitzen leich-
ter erschlossen werden. Der Lebensraum wiirde betrichtlich
erweitert, besonders in den siidlichen Teilen.

Bisher hat sich allerdings die Erfahrung herauskristallisiert, da

jedem Gewinn immer auch ein Verlust in der Bilanz gegen-.

iiberstand. Das 6kologische Gleichgewicht 148t sich nicht un-
gestraft storen.

Kriiftemessen von Mensch und Natur

Aus diesem Grund sind inzwischen auch die sowjetischen Ge-
lehrten bei ihren Plinen vorsichtiger geworden. Die Trocken-
legung umfangreicher Sumpfgebiete hatte ein weitreichendes
Absinken des Grundwasserspiegels zur Folge, was sich wie-
derum auf andere, bis anhin fruchtbare Gebiete auszuwirken
begann. Zudem wurde bei der Inventarisierung der entwis-
serten und bewisserten Lindereien im Jahre 1967 festgestellt,
daB beispielsweise das Entwisserungsnetz auf einer Fliche von
399 ooo ha, das heilt auf 71,19, aller entwisserten Boden der
Wirtschaftsregion Nordwest der russischen Sowjetrepublik
(RSFSR), unbrauchbar geworden war.

Die vor allem in der Ara Chruschtschows propagierte Neuland-

Jesuiten und Okumene

Ein bekannter Jesuit sagte kiirzlich, wenn Pater Arrupe, der
derzeitige Generalobere des Ordens, allen Jesuiten etwas «bei-
bringen» wolle, so trete er damit an die Offentlichkeit, denn
die Jesuiten wiirden die Zeitungen viel aufmerksamer lesen
als das, was direkt aus Rom komme.

In diesem Sinne hat Pater Arrupe im August, kurz vor seiner
Reise nach Moskau und in den Fernen Osten, in Dublin eine
Rede gehalten. Doch hat er das eben angedeutete Ziel nur teil-
weise erreicht: Wohl fand seine Rede in den bedeutenden iri-
schen Tageszeitungen grofe Beachtung, aber im deutschen
Sprachraum ist sie nur wenig oder gar nicht in die Zeitungen
. gekommen.

Den AnlaB zu dieser Rede bot ihm eine Zusammenkunft von
etwa 120 Okumenisch engagierten Jesuiten aus 3o Lindern,
. die vom 16. bis 20. August in Dublin stattfand.!

Welche ckumenische Verbindungen und Kontakte in Irland,
mindestens auf hoherer und wissenschaftlicher Ebene, vorhan-
den sind, zeigte die Anwesenheit.von Beobachtern aus der an-
glikanischen, der methodistischen und der presbyterianischen
Kirche Irlands, die teils vom Irischen Kirchenrat ernannt wor-
den waren und die am ganzen Kongre3 samt den Gruppendis-
‘kussionen teilnahmen. Am Eréffnungsabend war beim Ban-
kett dariiberhinaus eine groBe Zahl von Personlichkeiten aus
dem kirchlichen und politischen Leben anwesend, darunter
auch der stellvertretende Ministerprisident. der Republik Ir-
land, Erskine Childers, ein Protestant, der in einer sehr bewe-
genden und persénlich gehaltenen Tischrede die menschliche
Tragik der irischen Frage darlegte und zur Gesinnungsinde-
rung aufrief.

1 Das erste’ dieser Treffen hatte 1966 in det Schweiz stattgefunden, aller-
dings in viel kleinerem Rahmen. 1967 traf man sich in Rom und 1969 in
Chicago. Ein ausfiihtlicher Bericht im Anschluf} an diese dritte Zusam-
menkunft findet sich in «Orientierung» 33 (1969), S. 255—260

gewinnung durch Beackerung der Steppenbéden zeitigte dhn-
liche Resultate wie analoge Versuche in den USA. Das Auf-
reifen der Grasnarbe und der diinnen darunterliegenden Hu-
musschicht bewirkte nach wenigen Jahten eine zunehmende
Versandung der beackerten Gebiete und ihr Vetlust fiir weitere
Nutzung.

Auch die Bewisserung hat bisher, wie wir bereits andeuteten,
nicht nur positive Auswirkungen gehabt. Die Menschen am
Balchasch- und Aralsee sowie die Fischer des Kaspischen Mee-
res kénnen als erste hiervon ein Klagelied singen. Seit die gro-
Ben Bewisserungsprojekte in diesen Gebieten in die Tat um-
gesetzt wurden, hallt die sowjetische Presse wider von Klagen
und Alarmrufen. Détfer, die noch vor dreilig Jahren an
den Ufern des Kaspischen Meeres lagen, sind heute Dutzende
von Kilometern davon entfernt. Der Fischbestand hat enorm
gelitten. Dem Aralsee (eineinhalbmal so groB3 wie die Schweiz)
droht das Austrocknen. Der Balchaschsee verlandet ebenfalls.
Ein Blick aus dem Flugzeugfenster fithrt einem mit erschrek-
kender Deutlichkeit vor Augen, wie weit dieser ProzeB3 schon
vorangeschritten ist. Hier fithrt die intensive Bewisserung zu
einer nicht minder intensiven Entwisserung. Heute verspricht
man sich die Rettung von der Zuleitung sibirischen Wassers.
Pessimisten hingegen sehen darin bloB die Erweiterung des
bereits in Gang gesetzten Teufelskreises.

Wir haben allen Grund, das sowjetische Experiment mit gro8-
ter Aufmerksambkeit zu verfolgen. Es betrifft uns nimlich auch,
denn wir riskieren dabei zumindest eine gewisse Verinderung
des bei uns herrschenden Klimas. Robert Hotz

Auch ohne diesen Beitrag hitte die irische Frage die Teilneh-
mer beschiftigt, denn obwohl es in Dublin wie in der ganzen
Republik keine Untuhen gibt, erhitzen sich doch die Gemiiter
der Iren fiir die Probleme in Nordirland; die sie als Probleme
ihres Volkes und ihres Landes empfinden (vgl. den Beitrag in
dieser und in der letzten Nummer). Als Auslinder kam man
zudem mit vielen diesbezﬁglichen Fragcn nach Irland. So wid-
mete denn der KongreB3, in Form eines Podiumsgesprichs mit
katholischen und protestannschen Vertretern aus dem Norden
und der Republik, einen Abend den Verhiltnissen und Vor-
gingen in Notrditland. Dies geschah mehr informationshalber
und im vollen Bewufitsein, daB eine Frage, die auf eine un-
gliickselige Geschichte von 50 Jahren — man kdnnte ebenso
gut sagen von 8oo Jahren — zuriickgeht, nicht in ein paar Ta-
gen gelost werden kann. Im iibrigen behandelte der Kongref3
das ihm vorgegebene Thema, nimlich verschiedene Aspekte
der Lehre von der Kirche.

In diesem kurzen Kommentar soll nun die Rede des General-
obern in den Mittelpunkt gestellt werden — nicht weil sie das
Wichtigste am ganzen KongreB war, sondern weil Pater Ar-
rupe darin eine Standortbestimmung und Neuausrichtung der
dkumenischen Bemithungen des Jesuitenordens versuchte. Er
entwickelte zwei Hauptgedanken:

. Okumenismus ist nicht das Hobby von ein paar Enthu—
siasten.

«Okumenismus ist kein abgesonderter Bereich des Apostolats,
sondern ist eine Dimension der ganzen Sendung der Kirche
und deshalb auch aller unserer apostolischen Titigkeiten.»
Wir sollten uns nicht mit dem Gedanken beruhigen, so fuhr er
fort, daB einige Gruppen von Jesuiten auf diesem Gebiet sehr
aktiv sind. Alle Ordensmitglieder miiiten in all ihren Titig-
keiten und in ihrem ganzen Leben von 6kumenischem Geist
durchdrungen sein. Es gebe zwar Anzeichen dafiir, daB3 sich

-die Jesuiten iiberall mehr und mehr ihrer 6kumenischen Ver-

antwortung bewuflt wiirden, aber anderseits miisse man doch
zugeben, daf} das, was bis jetzt erreicht wurde, vor allem auf
Grund der Initiativen Einzelner zustandekam und nur selten

195



das Ergebnis eines gemeinsamen Bemiihens des Ordens ge-
wesen sei. Um der Erfiillung dieses «Programmpunktes»
niherzukommen, der ja weniger die anwesenden als vielmehr
alle iibrigen Jesuiten betreffe, miisse man die Ausbildung der
Jesuiten entsprechend umgestalten, wie es schon die General-
kongregation (= hochste gesetzgebende Versammlung des
Ordens) von 1965 /66 empfohlen habe.

2. Es braucht neue Ideen und neue Initiativen.

«Die Okumenische Bewegung sollte sich wirklich bewegen.»
Es war seit jeher die Eigenart der Jesuitenberufung, so fiihrte
er aus, sich nicht an iiberkommene Formen zu klammern, son-
dern «so hellhérig als moglich zu sein gegeniiber den neu auf-
tauchenden Bediirfnissen der Kirche und einen Teil der Pio-
nier- und Entdeckungsarbeit zu leisten, zu der Gott sein Volk
ruft». Er sptach von einer Apathie gegeniiber 6kumenischen
Belangen, die sich bei vielen Jesuiten finde und aus der es aus-
zubrechen gelte.

Als Anwendungsbereiche nannte er die geistliche Fithrung und
die Erziehung: Es sei notig, unsere Tradition der geistlichen
Fithrung auch 6kumenisch fruchtbar zu machen und uns ge-
meinsam mit andern Christen um eine Spiritualitit fiir unsere
Zeit zu bemiihen.

Da ferner die Gesellschaft Jesu in vielen Lindern auf dem Ge-
biet der Erziehung stark engagiert sei, komme ihr eine be-
sondere Verantwortung fiir eine echte 6kumenische Erziehung
zu, und zwar so, wie sie nur 'in Zusammenarbeit mit andern
Christen erreicht werden konne.

Typisch fiir Pater Arrupe und seine pragmatische Art war es,
wie er den Vorrang des Handelns vor blofler Theorie betonte.
«Es fehlt uns wohl nicht am Wissen, sondern an Entschluf3-
kraft und Uberzeugung. Wissen ist nétig, aber heute geht es
ums Handela. » Damit stimmte er mit vielen iiberein, die sich
in der 6kumenischen Bewegung abmithen und deren Uber-
zeugung es ist, da heute Taten ganz anders zihlen als Worte.

Ganz besonders traf er das Anliegen der jiingeren Generation -

innerhalb und auBerhalb des Otdens, soweit diese den Glau-
ben an die «offizielle» Okumenische Bewegung nicht schon
verloren hat. Diese jiingere Generation hatte Pater Arrupe
auch vor Augen, als er sagte, es sei «interessant zu sehen, wie
die jingeren Jesuiten oft mehr beiliufig iiber Okumene reden,
sie jedoch gleichsam unbewuBt praktizieren». Ferner: «Soll

der Einsatz fiir die christliche Einheit witklich mit Energie und -

DER TOD JESU HEUTE

Warum muBite Jesus sterben?

Schon vor dreilig Jahren verkiindete der protestantische
Theologe Rudolf Bultmann die herkémmlichen Glaubensvor-
stellungen tiber den Sinn des Todes Jesu fiir iiberholt. Bult-
mann charakterisierte diese herkdmmlichen Glaubensvorstel-
lungen wie folgt:

«Gekreuzigt wurde der priexistente, Mensch gewordene Gottessohn,
der als solcher siindlos war. Er ist das Opfer, dessen Blut unsere Siinde
siihnt; er trigt stellvertretend die Siinde der Welt, und indem er die Strafe
der Siinde, den Tod, iibernimmt, befteit er uns vom Tod. Diese mytholo-
gische Interpretation, in der sich Opfervorstellungen und eine juristische
Satisfaktionstheotic mischen, ist fiir uns nicht nachvollziehbar. »®

Es sei gestattet, hier den eigenen Vorschlag Bultmanns in
Richtung auf eine zeitgemdBe Interpretation des alten Glau-
bens zu iibergehen. Bultmann sei uns wichtig als ein Zeuge,
der die ganzen Zweifel und das Unbehagen des modernen
Menschen am Sinn des Sithnetodes Jesu schon damals klar
spiirte und erfafite. Bis heute ist ja der maltritierte und aus-
geblutete Korper dieses am Kreuz zu Tode gemarterten Jesus
das christliche Symbol schlechthin. DaB3 der Sinn dieses Todes
die Frage zumal der heutigen Jugend ist, zeigt beispielsweise
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Begeisterung voranschreiten und die jiingere Generation an-
ziehen, so mufl die dkumenische Bewegung kithner und re-
prisentativer werden und mehr EinfluB auf das chcn der
Kirche bekommen. »

Um jedoch aus dieser Betonung des Handelns nicht in bloBen
Aktivismus und in unbedachtes und uniiberlegtes Handeln
hineinzugeraten, betonte der Generalobere die Bedeutung der
theologischen Reflexion, die ihm als der wichtigste Beitrag
erschien, welcher die Gesellschaft Jesu in der Skumenischen’
Bewegung leisten kann.

Diese Betonung der Reflexion steht durchaus nicht im Wider-

spruch zur Betonung des Handelns. Reflexion richtet sich j ja
wesentlich auf ein Tun, auf die tatsichlichen Gegebenheiten,
und ist also etwas anderes als bloBes Theoretisieren. Wohl ist
ernsthafte Denkarbeit gefordert, aber eben iiber die tatsich-
lichen und immer neu und immer anders sich stellenden Pro-
bleme.

Als Beispiele erwihnte er, man solle gemeinsam mit andern
Christen das Phinomen des Unglaubens unter die Lupe neh-
men, die Bedeutung der nichtchristlichen Religionen ethellen
und sich um eine neue Begriindung der Mission bemiihen, die
richtige Einstellung gegeniiber dem technischen und sozialen
Fortschritt erarbeiten.

Die Rede schloB mit einem Aufruf zur Bekehrung der Herzen,
die vor uns allen gefordert sei. Wir sollten nicht in die Ver-
gangenheit zuriickblicken, sondern nach vorwirts, in die Zu-
kunft, auf das, was wir noch zu verwirklichen haben,

Die Rede fand unter den Teilnehmern eine gute Aufnahme, da
sie ja in ihr eine Bestitigung ihrer eigenen Bemiihungen et-
blicken dutften. Es bleibt jedoch zu sehen, wie weit sie sich,
zusammen mit den iibrigen AnstéBen vom KongreB3 her, auf
den ganzen Orden auswirken wird. Doch wie sehr sich auch
das BewuBtsein einer 6kumenischen Verantwortung im ganzen
Otrden ausbreiten mag, so diirfte wohl auch in Zukunft gelten,
dafl entscheidende Fortschritte auf lokaler Ebene und auf
Grund der Initiative von Einzelnen und kleinen Gruppen zu
erzielen sind. Diese eigene Verantwortung wollten die Teil-
nehmer nicht abschieben, als sie, gleichsam nebenbei, auch
Wiinsche an die kirchlichen Autorititen ausdriickten. So for-
mulierten sie zum Beispiel den Antrag, die Erlaubnis fiir die
Zulassung von Nicht-Katholiken zur Kommunion mochte
weiter ausgedehnt werden. W. Heierle, Fribourg

die 1970 entstandene Rock-Oper von Webber-Rice mit dem
Titel « Jesus Christ — Superstar ». In Text und Musik ist sie eine —
im ibrigen oft erstaunlich treffsichere — Nachgestaltung der
Passion Jesu, wobei das Bestreben deutlich wird, vor allem das
Mertkwiirdige und Unverstindliche an Jesus, das ihm ge-
heimnisvoll Eigene hervortreten zu lassen.

Judas der Verriter wird zu einer Zentralfigur der Passion
erhoht. Er ist der eigentliche «Gegenspieler», der diesen ge-
heimnisvollen Jesus immer wieder suchend und fragend um-
kreist und schlieBlich an ihm zerbricht. Sein Verrat wird ge-
deutet als die Tragodie des Menschen, der Jesus bewundert,
seine Absichten aber miBlversteht und, als er das erkennt, in
Hoffnungslosigkeit endet. Die Sympathie fiir Judas zieht sich
so unverhohlen durch das ganze Drama, dall — wie ein zentrales
Motiv — die Stimme des Toten just vor der Kreuzigung noch-
mals eingeblendet wird, um Jesus eindcinglich und doch
traurig zugleich zu fragen, warum er, der Superstar, nicht
heute gekommen sei, warum er seine Publikumserfolge preis-
gegeben habe, warum er diesen Tod erstrebt habe, ob viel-
leicht sein Tod, der alle Rekorde brechen sollte, der von ihm



beabsichtigte einmalige Publikumsgag war. Judas leiht hier
ganz offensichtlich seine Stimme dem fragenden Menschen
von heute, und der Chor verstirkt diese Stimme noch, wenn
er die berithmt gewordenen (im Original gereimten) Verse
singt:

«Jesus Christus, Jesus Christus,

wer bist du? Was hast du geopfert?

Jesus Christus, Superstar,
glaubst du, du seist der, fiir den sie dich halten?»

All dies ist aber nur ein Nachhall der grofartigen Gethsemane-
Szene dieser Oper: Da ist nicht so sehr das einsame Ringen
des seinen Tod kommen sehenden Jesus, als vielmehr der von
Sympathie getricbene Mensch von heute, der sich ganz in
diese Todesangst hineinversenkt, der den «Schweif wie Bluts-
tropfen zur Erde rinnen» (Lk 22, 44) fuhlt, der fragend, grii-
belnd, hoffend, revoltierend einen Sinn in diesem Tod sucht,
bis der Verstand kapituliert vor dem undurchdringlichen
«harten Willen» Gottes und bis der Selbsterhaltungstrieb und
der Horror des Menschen vor dem Tod sich verwandeln in
ohnmichtige Resignation. An diesem unbegreiflichen Willen
Gottes zerbricht Judas vollig. Er verzweifelt an der unbegreif-
lichen Wahl Gottes, die auf ihn gefallen sei, der Wahl «fiir
dein schmutziges, blutiges Verbrechen», und lastet darum
auch seinen Selbsttod diesem unbegtreiflichen Gott an.

Das sind Hohepunkte im Ablauf dieset englischen Rock-Oper,
in denen sich die Grund- und Sinnfrage verdichtet, was es
denn eigentlich und letzten Endes mit dem riitselhaften Ster-
ben dieses Jesus von Nazareth auf sich habe, DaB} diese Frage
so eindringlich auBerhalb der Kirchen und.des bekenntnis-
miBig formierten Christentums gestellt wird, mag die Ver-
wunderung vergrofern.

Vielleicht ist aber Jesus deswegen «en vogue», weil wir
Heutigen zwar weniger Sinn fiir seine Gottheit (im klas-
sischen Sinn), jedoch um so mehr Sinn fiir seine Menschlichkeit
haben, an der wir Christen ja im iibrigen erst ablesen kénnen,
was und wer Gott fiir uns ist. Weiter kommt hinzu, dal
Fernsehen, Film und Pressefoto die Leiden anderer Menschen
in aller 'Welt uns gleichsam koérpetlich nahegebracht haben.

Das Exemplarische des Leidens Jesu fiir die heutige Welt

Diese Massenkommunikationsmittel 6ffnen unser BewuBtsein
und unsere Sensibilitit fiir die Leiden der Menschen-in der
heutigen Welt. Nehmen wir zum Beispiel dieses Opfer eines
erbarmungslosen Krieges:

Ein angeschossener 17jahriger vietnamesischer Junge wird verhért. Da
er nicht sprechen will, wird ihm der Verband von der frischen Wunde
getissen, und ein Soldat reiBt sie mit einem Bajonett noch weiter auf. Da
det Junge daraufhin immer noch nicht redet, schneidet man ihm die
Finger ab, ein Glied nach dem andern. Ein Soldat sticht ihm oberhalb des
Nabels ein Messer in den Bauch, gerade so tief, bis es zu bluten anfingt.
Drei Stunden dauert nach Zeugenaussagen dieses Foltern. Schliefilich
verliert der Junge das BewuBtsein. Da man ihn nicht wieder wachkriegen
kann, verpaBt ihm der Leiter des Verhdrs einen KopfschuBB. Hernach
148t er. ihm den Hodensack abschneiden und an seinen Mund nihen.
Dann stellen die Soldaten den toten Jungen mitten im Dortf aus, allen zur
Wartnung: wet ihn anrithrt, dem soll die gleiche Behandlung widerfahren.?

Niemand weiB}, wie oft am Tag derartige Greueltaten in der
Welt geschehen. Vielleicht sind nicht wenige Christen vom
Anhoren der «Leidensgeschichte unseres Herrn» zu abge-
stumpft um wahrnehmen zu kénnen, daB der geschilderte
Fall eine moderne Form der Passion und der Kreuzigung
eines Menschen ist. Wer diesen Bericht aus Vietnam (oder aus
anderen Weltgegenden) fiir zu grausam und unzumutbar hilt,
ibersicht wohl, daB die Verkiindigung der Evangelien von
Jesu Leiden und Sterben ihnlich grausame, ja sadistische
Elemente vor Augen fiihrt. Wer hellh6tig genug ist, kann
nicht gut dariiber verwundert sein, daBB Jesu Kreuz heute zum

Symbol des leidenden und geschindeten Menschen iiberhaupt
werden kann. Nicht zuletzt deswegen, weil ja Entscheidendes
die Passion Jesu und die Passion so vieler Menschen heute
verbindet. Einmal die Bosheit, die Verachtung und der Haf,
womit Menschen damals wie heute einander das Leben weg-
nehmen. Jesus selbst hat die grundlegende Gemeinsamkeit
hergestellt: «Was ihr dem geringsten meiner Briider getan

" habt, das habt ihr mir getan» (Mt 25, 31 f.). Diese beanspruchte

und gelebte Solidaritit Jesu mit den gequilten Menschen in
jeder Form von Passion ist gewi3 der unmittelbare Grund fiir
Jesu Erhchung zum «Superstar» der Stunde. Die BewuBtheit
freilich, mit der Jesus selber seinem Tod entgegenging, die
Tatsache, daBl er den Kampfgeist, den er beim Einsatz gegen
die Leiden anderer Menschen bewies, beim Kampf gegen sein
eigenes Sterben vermissen lieB, die (in der Rock-Oper ge-
duBerte) Vermutung, daB Jesu Resignation Folge seiner Uber-
zeugung sei, einen geheimnisvollen gottlichen Willen erfiillen
zu missen, all das bedriickt und verwirrt die alten und neuen
«Fans» dieses «Superstars». An der Stellungnahme zu Jesu

- Tod witd sich-entscheiden, ob die da und dort aufbrechende

Jesus-Bewegung nur wiederum den enthusiastischen Hosanna-
Einzug Jesu in Jerusalem verwirklicht, dem alsbald Verrat und
Massenabfall folgen werden.

Versuchen wir daher, dem Sinn dieses «Mul3» im Sterben

- Jesu ein wenig nachzuspiiren und das Gefundene mit unseren

Lebenserfahrungen zu konfrontieren. .

Hat Gott Jesu Tod gewollt?-

Alle Evangelien bezeugen einhellig ~ und bezeugen darin seine
volle Menschlichkeit —, dal Jesus sich gegen den auf ihn zu-
kommenden grauenvollen Tod aus tiefstem Herzen gewehrt
hat. Wihrend sich aber die Finsternis des nahen Todes auf
seine Seele senkt und Jesus um die Etlésung von diesem Tod

- fleht, bittet.er doch mit dieser Einschrinkung: er méchte nur

erhort werden, wenn diese seine Bitte vereinbar ist mit dem
Willen des Vaters, die Menschen zu erlésen. Und gerade im
Dunkel der um das Leben bettelnden Todesangst wird Jesus
im Vertrauen auf die Sinnhaftigkeit des Sendungswillens Got-
tes gestirkt.

- Fiir uns Heutige, die wir wenigstens literarisch an diesem

,

Todeskampf teilnehmen kénnen und mit neuvem Feingefiihl
fiir das Leidensschicksal anderer Menschen ausgestattet sind,
entsteht hier die bedringende Frage, warum gerade der Tod,
zumal in dieser grausamen Form, wie ihn Jesus auf sich neh-
men muBte, das Ziel des géttlichen Willens gewesen sei, und
warum gerade der Tod fiir unsere Erlésung die Entscheidung

herbeigefiihrt habe.

Der Gott des Christentums ist keine Moira, kein allmichtiges,
unberechenbares Phantom. Das Grauenvolle und Grausame
der Hinrichtung Jesu war nicht der Inhalt des Willens Gottes.
Ware dem so, miiiten wir sagen, Gott habe ein blutiges Ver-
sohnungsopfer gewollt. Die unterschwellige Vorstellung, dem
Gerechtigkeitssinn Gottes sei als Versohnungsopfer ein Men-
schenopfer in Gestalt des vollkommensten und unschuldigsten
Menschen, der je gelebt hat, gerade gut genug gewesen, ist fiit
heutiges Empfinden unertriglich und fiihrt zu einem unvoll-

. ziehbaren Gottesbegriff, der auch in keiner Weise dem Zeugnis

des Neuen Testamentes entspricht. Wer derartigen Vorstel-
lungen heute im Ernst noch nachhingen wollte, miiite sich
von einem Anhinger etwa der Psychoanalyse Sigmund Freuds
fragen lassen, ob nicht das, was er fiir den «Willen Gottes»
halte, nur eine religivse Chiffre fiir das Uber-Ich als die ver-
innerlichte Vaterinstanz in Jesu Gemiit sei. Demnach wire der
Jesus in den Tod treibende und von ihm bejahte «Wille» des
Vaters nur der Ausdruck fiir ein Hochstmall von nach aufien
hin ohnmichtiger und darum gegen das eigene Ich gekehrter
Aggressionsneigung. Jesu Bejahung seines bevorstehenden
Todes im Garten Gethsemane lieBe sich dann leicht so «et-
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kliren»: Jesus (auf noch kindlicher BewuBtseinsstufe stehend)
habe den dufleren Miflerfolg und die Todesgefahr im Licht des
(strafenden) Uber-Ich («Gewissen» genannt) gesehen und als
Drohung totalen Liebesentzugs durch die Vaterautoritit ge-
deutet., Im Angesicht des Todes habe er den verzweifelten
Versuch unternommen, sich zum « Willen des Vaters» (sprich:
Uber-Ich) zu «bekehren», indem er (psychoanalytisch) die
Aggtession des Uber-Ich gegen sein Ich verstirkte und damit
ein tiefes Schuldgefiihl erzeugte; eine «Bekehrung» oder Reue
in der kindlichen Hoffnung, dadurch Ungliick und Tod (den
«Liebesentzug») abwenden zu kénnen. Als der Tod unaus-
weichlich wurde, habe er sich mit dem Tod als adiquatem
Ausdruck der «Siindenstrafe » «identifiziert», indem er die Ag-
gression seines Uber-Ich bis zur Selbstzerstdrung verstirkte.
Jesus ein Sadomasochist ?

Lassen wir uns durch solche Deutungsmechanismen, die
Scheinlosungen suggerieren, nicht den Blick fiir das theolo-
gische Verstindnis des Todes Jesu verstellen. Die standhafte
Besinnung auf den urspriinglichen Gehalt des biblischen
Zeugnisses kann uns zu Erkenntnissen verhelfen, die sich
durch ihre Ungezwungenheit empfehlen und von dem be-
driickenden Gefiihl befreien, Glaubensvorstellungen anzu-
hingen, die im Grunde unvollziehbar und von «der Wissen-
schaft» lingst gleichsam entlarvt worden seien.

Es sei hier detr Vetsuch erlaubt, im Hinblick auf Jesu Tod den
Inhalt des Willens Gottes, der nicht auf eine handhabbare
Formel gebracht werden kann, in einigen. Andeutungen we-
nigstens zu umschreiben.? -

- Der Wille Gottes, den Jesus auch in groBter Todesangst noch
suchte, wird zunidchst darin fafibar, daB3 Jesus den Tod durch
seiner Feinde Hand nicht zum Verrat an seiner Sendung, von
der ‘er uberzeugt war, machte, indem er von ihm wegfloh,
sondern daB er diesen Tod auf sich nahm und, ihn aushaltend,
zum radikalsten Ausdruck und Zeugnis eben dieser Sendung
machte.

Der Inhalt des Willens Gottes ist also vom Sendungsbewuf3t-
sein Jesu her zuginglich, in sein Dunkel kann Licht nur fallen
vom Inhalt der Sendung Jesu her (ein Licht, das freilich nur in
der Intuition ergriffenen Glaubens zum Leuchten kommt).
Welchen Inhalt also erschlof diese Sendung ? Gottes Herrschaft
ist euch nahe; dndert euren Sinn und glaubt an diese frohe
Botschaft (Mk 1, 15). Die Kernforderungen, die diese nahe
Gottesherrschaft verdeutlichen, enthalten u.a. diese:

«Liebet eure Feinde, segnet, die euch fluchen, tut Gutes denen, die euch
hassen, bittet fiir die, die euch beleidigen und verfolgen» (Lk 6, 27 ff.,
Mt 5, 21-26, 38-48 usw.).

Der Wille Gottes, sofern er die etste und grundlegende Ge-
stalt in der Person Jesu selbst annahm, konnte nur glaubhaft
wirken und wirksam werden, wenn Jesus selbst ihn, den er
verkiindigte und proklamierte, mit der Hingabe seines Lebens
unter Beweis stellte. Also nicht Tod, nicht Blutopfer, sondetn
die selbst unter 4uBlerster Ablehnung sich in die Abgriinde von
Bosheit und Tod hinein entiuBernde Liebe: die verhdhnte,
verratene, geschlagene und gekreuzigte Liebe, die bis zuletzt an
den Sinn ihres Tuns glaubte und noch im Tod ihre Feinde
verzeihend umfafite, diese Liebe war und ist der «Inhalt» des
Willens Gottes, ist der entiuBerte, ausgelieferte, hingegebene
Gott selbst. Thr erlésendes Wesen kommt dieser Liebe daraus
zu, daB sie in die tiefsten Abgriinde des Menschen gestiegen
ist: die-Abgriinde der Bosheit und des Hasses, der Schwach-
heit und der Todverfallenheit, daB sie aber darin nicht umge-
kommen, sondern hindurchgestiegen ist, indem sie sie mit
neuem Leben (dem Geiste Jesu) erfiillte. Diese Liebe, deren
«Leiby», deren irdische Gestalt Menschen auszuléschen ver-
mochten — Menschen, die nicht an die «Wahrheit» dieser
Liebe glaubten -, diese Liebe erloste uns, indem sie im Augen-
blick des Todes wie ein iibervolles Gefiaf3 zerbrach und aus-
strémte,
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Erlosung als Befreiung von der zerstorerischen Aggression

Damit sind wir auch schon bei der Ak#nalitit des Kreuzestodes
Jesu. Seinen Sinn verstehen heiBt, ihn als Appell an uns vet-
stehen. Wirkliche Feindschaft unter Menschen ist nun einmal
erfahrungsgemiBl todlich.. Grenzenloser Haf3, Suche nach
Rache und Vergeltung sind menschliche Reaktionen auf
menschliche Feindschaft. Die am Kreuze Jesu offenbar ge-
wordene Liebe umfait — und das ist ihr neuer, umstiirzender
Charakter — auch noch ihre Feinde, denn: sie wissen nicht, was
sie tun (vgl. Rém 1, 21fL.). Wenn wir die Frage stellten, wat-
um Jesus sterben muBte, so miissen wir die Antwort daher in
der Richtung suchen, daBB wir nur auf diesem Weg von uns
selbst erlést werden konnten: von uns selbst, die wir — trotz
aller Empfindlichkeit fiir fremdes und zumal eigenes Leiden ~
mit Leib und Seele am allgemeinen Toétungsrausch unserer
Epoche Anteil nehmen.

Seit S. Freuds Forschungen tiber den Aggressionstrieb in uns
ist es uns ja verwehrt, iiber uns Durchschnittsmenschen zu
harmlos zu denken, uns gewissermaflen fiit «unschuldig» zu
halten. Erziehung, gesellschaftlicher Druck und ein bifichen
Selbstbeherrschung halten die Aggression gewil ein Stiick
weit unter Kontrolle. Aber wo sie durchbricht, ist sie so tdd-
lich wie eh und je. Was geschicht eigentlich — zutiefst — zwi-
schen uns Menschen, wenn Blicke zu «tdten» scheinen; wenn
wir einen anderen «ignorieren» oder «schneiden» oder ihn
verurteilen: «der existiert nicht mehr fiir mich»; wenn wit
einem andern schaden wollen, ihn verleumden oder «bloB3-
stellen»; wenn wir uns weigetn zu verzeihen, wenn wir
jemanden «zum Teufel» wiinschen oder jagen, usw.?

Es braucht nicht viel Phantasie, um klar zu sehen, dai, wenn
in giinstigen Situationen die iiblichen Schranken fallen, wir
Menschen allzuleicht Hal3 und Bosheit hervorkommen lassen
und Brutalititen in die Welt setzen, vor denen wir uns an-
sonsten entsetzen. Solch giinstige Situationen entstehen fiir
den Durchschnittsmenschen schon, wenn der duBere Druck
der Umgebung wegfillt oder sich in sein Gegenteil verkehrt.

Es kann keine Rede davon sein, dal3 Jesus nicht auch Aggres-
sionen in sich gehabt hitte. Anders wire er kein Mensch ge-
wesen. Das wird (um von drastischeren Beispielen ganz zu
schweigen) erkennbar schon an der Art, wie er sich selber cha-
rakterisiert:

«Feuer bin ich gekommen auf die Erde zu wetfen ...»
«Meint iht, ich bin gekommen, um Frieden zu bringen auf Erden?
Nein, sage ich euch, sondern Streit!» (Lk 12, 49 ff. par).

«Aggression ist eine Grundmacht des Lebens »,? auf diese For-
mel hat man diesbeziigliche Ergebnisse der Psychoanalyse ge-
bracht; dhnlich spricht man von der «aggressiven Grundbe-

gabung der Gattung Mensch ».4

Als Grundmacht des Lebens ist Aggression wesenhaft Da-
seinsbehauptung, mit all den positiven und negativen Aspek-
ten, die das faktisch einschlie3t. Die Frage, wie Jesus den zet-
storerischen Teil seiner «aggressiven Grundbegabung» «sub-
limierte », hingt darum ab von der Frage, von welcher Quelle
Jesus die Energie fiir seine Daseinsbehauptung bezog.

Das kann hier nur noch angedeutet werden. Gestalt und
Eigentiimlichkeit der «Daseinsbehauptung » und «Aggressivi-
tit» Jesu geben Hinweise.

Der Gebrauch, den er von seiner Aggtessionskraft machte,
war so selbstlos und offenbarte sich als eine so mitreiBende,
«aggressive» Liebe, daB ein anderer in ihm sichtbar wurde;?
daB erkennbar wurde, daB er als Befreier auf Heil und Frieden
hin unter die Menschen gesandt war. Wenn Jesu «Daseins-
behauptung» in seinem Leben die Form einer selbstlos auf-
richtenden und sich schenkenden Liebe annahm, dann mufite
Jesus sterben, um das Verlies unserer einsamen aggressiven
Selbstbehauptung zu sprengen.



Sehr anfinglich formuliert, ist Jesus der erste Mensch, an dem
uns klar werden kann, daBl uns von ihm her keine Gefahr
droht. Sich auf ihn einlassen bedeutet, sehen, daB3 er sein Le-
ben in Transparenz lebte fiir Den, der ihm Quell seines Lebens
war, der ithm ermoglichte, sein Leben nicht zu verteidigen,
nicht absolut zu setzen, sondern es zu verlieren, um es zu ge-
winnen.

Der Respekt mancher Psychoanalytiker vor der Aggression
als der «Grundmacht des Lebens» ist so vollstindig, daB sie
die christliche «Forderung nach uneingeschrinkter Nichsten-
liebe» fiir «undurchfahrbar» halten. Freud meint sogar:

«Eline so groBastige Inflation der Liebe kann.nur deten Wert herabsetzen,
nicht die Not beseitigen. »®

Detartige Einwinde verwechseln christliche Nichsten- und
Feindesliebe mit Sympathiegefiihlen und begehen den Grund-
fehler, gegliickte Beispiele solcher Liebe (Franz von Assisi) als
seltene Ausnahmemoglichkeiten sublimierten Lustgewinns aus
der Libidotkonomie erkliren zu wollen.

Die viel tiefere Moglichkeit, daB Liebe enthiillt und verstanden
werden kénnte als unvergleichlich radikalste Form lebendiger
Aggression, konnte nicht in ihr Blickfeld geraten, da ihnen der
Urquell von Jesu Leben und todiiberwindender Liebe un-
bekannt ist: Er, der in géttlicher Daseinsbehauptung lebte, hat
sein gottliches Leben nicht wie eine Beute an sich gerafft, son-
detn hat sich dessen selbst entbléB¢t, um in ein Sklavendasein
einzutreten, so wie es die Menschen leben, ihnen gleich
(vgl. Phil 2, 6f.). Wenn es gelingt, die Aggressionsenergie, die
in uns allen lebt, von dem Geist der Liebe Jesu, det in unsere
Herzen ausgegossen ist, iiberformenund verwandeln zu lassen;
wenn m.a.W. die Aggressionsenergie in eine selbstlose Liebe

eingeht und ihr dienstbar wird, dann wird der Liebeseinsatz -

eines solchen Menschen wohl von selbst zu einem mit-reiSenden
Engagement, das fahig ist, Menschenherzen und Verhiltnisse zu
indern, Feuer auf die Erde zu werfen und sie zu entziinden.

Wir sind von der Frage ausgegangen: Warum mufite Jesus
sterben? — Diese Uberlegungen waren gemeint als Versuch,
ein wenig von der Antwort zu iibersetzen, die der Auferstan-
dene den gritbelnden Jiingern ins Herz gab: «MufBite denn
nicht der Messias das alles etleiden, um in seine Herrlichkeit
einzugehen?» (Lk 24, 26).

K. Fischer, Heidelberg

Apnmerkungen:

I R. Bultmann, Neues Testament und Mythologie, in: Kerygma und
Mpythos I (Hambutg 1960), S. 42. Dal die von Bultmann abgelehnte
Intetpretation auch diejenige der herkémmlichen katholischen Dogmatik

DIE ROLLE DES VATERS IN DER

«Concilium» macht in seinem Aprilheft auf einen franzo-
sischen Psychoanalytiker, Gérard Mendel, geb. 1930, aufmerk-
sam,.der, zwar ausgehend von Freud, im Vetlauf seiner Ar-
beiten und Uberlegungen aber so ziemlich zum Gegenteil
dessen kommt, was gemeinhin von einem Jiinger Freuds er-
wartet wird:

Der Vater ist nicht der Unterdriicker, sondetn im Gegenteil
der Befreier; nicht der Vater ist «autoritir », sondern die Mut-
ter. Dataus werden fiir die Krise der heutigen Gesellschaft
iberraschende Schliisse gezogen. AucH Mendel sieht die
gegenwirtige Gesellschaft auf eine «vaterlose Zeit» hinsteuern.
Aber weit davon entfernt, dies zu begriiBen und zu empfehlen,
ist der «Soziopsychoanalytiker » dariiber erschreckt und sucht
nach Mitteln, dem Verlust zu steuern und eventuellen Ersatz
zu finden. ‘

Zwar sind die Erfahrungen und Thesen Mendels fiir Einge-
weihte nicht véllig neu. Selbst bei Freud, besonders aber bei

ist, zcigt H. KeBler in det Einleitung zu seiner neuen griindlichen Unter-
suchung «Die theologische Bedeutung des Todes Jesu. Eine traditions-
geschichtliche Untersuchung» (Diisseldorf 1970), S.11-18, mit zahl-
reichen Belegen.

2 Vgl. «Der Spiegel» 24 (1970), Nr. 50, S. 135.

? Die Rede von dem in Jesu Tod prisenten « Willen Gottes» ist; wie die

Forschung ergeben hat, Ergebnis eines primiren Reflexions- und Decu-
tungsprozesses innerhalb der frithesten Christenheit. Man hat im NT
Traditionen nachweisen konnen, die allein die Lchre Jesu bewahrten,
ohne sich um eine Deutung seines Todes =zu bemithen. Daf3
Jesu schimpflicher Tod dem RatschluB Gottes entsprochen habe, ist
Bestandteil einer weiteren Reflexionsstufe, die versuchte, das ganze AT
vom Kreuz Christi her neu zu verstehen, Die nichste Deutestufe — ob-
wobhl sie erst spit und nur am Rande in das synoptische Uberlieferungsgut
cindrang (Mk 14, 24 pat [ 10, 45 b par), und sich hauptsichlich im paulini-
schen (z. B. Rom 3, 23-26) und deuteropaulinischen Schrifttum, im He-
brierbrief (9, 1-10, 18), sowic im 1. Johannesbrief (1, 7/2, 2/4, 10)
findet — wird.in dem Versuch erkennbar, den «Willen Gottes» inhaltlich
zu fillen. Dabei spielte das atl. Siihnopfermotiv (Jes 53) eine bedeutende
Rolle. Es sollte einerseits das fiit jiidisches Denken Ansté8ige im Schand-
tod des Messias mit Hilfe jiidischer Vorstellungsmittel mildern und darin

~ doch (vor allem: Paulus) die liebende Zuwendung Gottes zu Siindern und

Verlotenen aussagen. So geht aus der Traditionsgeschichte des Sihn-
opfermotivs indirekt hervor, inwiefern es (wenigstens in seiner krassen,
das heiBit unpersonalisierten Form, um die es hier geht) itberholt, das heif}t
kein geecignetes Vorstellungsmodell mehr fiir den heutigen Glauben
ist. Eine Satisfaktionstheorie aber macht — gerade biblisch gesehen ~ das
(Vorstellungs- oder Deute-) Mittel filschlich zum Zweck. Vgl zum
Ganzen ausfiihrlich die schon genannte Untersuchung von KeBlet, a.a.0.,
228~330. Unser Versuch (der unabhingig von KeBlers Untersuchungen
entstanden ist), den Tod Jesu von der Eigenart seiner Liebe her verstind-

~ lich zu machen, hat, biblisch gesehen, die Tendenz, gerade nicht blof den

Tod, sondern die Gestalt Jesu selbst, sein Wirken, seinen Lebenseinsatz ~
der freilich von Anfang an den tédlichen Konflikt als Méglichkeit bereit-
hielt — zum Ausgangspunkt des Verstehens zu machen. DaB Jesus selbst
den Sinn seines Todes in der hier geschilderten Weise vorauserkanat, ja
gar direkt gewollt habe, ist damit nicht behauptet und auch nicht etforder-
lich. Es wiirde geniigen, daf3 er diesen Sinn sterbend zollzéehen lernte und
so seiner inne wutde, indem er sich der unbegreiflichen Geheimnistiefe

von Gottes Liebe wagend aufschlof3 und anvertraute (vgl. dazu K, Rahner,

Schriften zur Theologie V, 222-245).

4 A, Mitscherlich, Rede zur Verleihung des Friedenspreises des Deutschen
Buchhandels, abgedruckt im «Spiegel» 23 (1969), Nr. 42, S.206-z12.
Vgl. auch das Interview «Aggtression auf dem Seziertisch » mit A. Mitscher-
lich in «Publik» Nr. 36 (4. Septembet 1970), S. 15 f.

5 Diesen Gedanken hat zuerst Roger Schutz (Prior von Taizé) in bezug
auf den amerikanischen Negerfihrer Martin Luther King formuliert,
vgl. «Die Gewalt der Friedfertigen» (Giitcrsloh 1970), S. 134.

% A.a.0. (Anmerkung 4), S. 211.

HEUTIGEN KULTUR

C. G. Jung, findet man mannigfache Ansitze dazu. Aber die
Offentlichkeit und die iiberwiltigende Zahl der Schreiber iiber
«Repression» und «antiautoritire Erziehung» usw. haben da-
von noch keine Kenntnis erhalten, oder wenigstens keine Notiz
genommen.

G. Mendel (Paris) hat durch zwei seiner Biicher in Frankreich
einiges Aufsehen erregt: «La révolte contre le pere. Une
introduction 2 la sociopsychoanalyse» (Paris 1968); «La crise
des générations. Etude sociopsychoanalytique » (Paris 1969).

Mendel nenat sich selbst einen Materialisten. Er griindet auf
einer materialistischen Anthropologie. Allerdings ist es ein
«Materialismus» eigener Prigung. Er spricht von einer
«menschlichen Materie» und schreibt dieser Eigenschaften zu,
die man sonst wohl eher der «Seele » zuschreibt. Bei genaverem
Zusehen ist es ein «methodischer » Materialismus: Mendel will
keine Voraussetzungen machen, sondern nur das gelten lassen,
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was er unbedingt braucht, um die von ihm beobachteten und
seiner Studie zugrundegelegten Vorginge und Tatsachen zu
erkliren. Was diese «menschliche Materie» eigentlich ist,
woher sie kommt, was es sonst noch fiir Phinomene im
menschlichen Leben und in dieser «menschlichen Materie
gibt», die sich auf so einfache Weise nicht erkliren lassen,
interessiert ihn zunichst nicht. Darin gleicht sein Vorgehen
dem der Naturwissenschaftler, die ja als solche sich auch
nicht um Woher und Wohin und «Wesen» kilmmern, sondern
nur jene Eigenschaften und Krifte postulieren, die sie fiir die
von ihnen beobachteten Phinomene glauben annehmen zu
miissen. Solange der Naturwissenschaftler (und hier det

Psychoanalytiker) im Rahmen seiner Beobachtungen und Voz- .

aussetzungen bleibt und nicht daraus eine Metaphysik macht
oder andern verbietet, auch andere Fragen zu stellen, die sich
ihm im Rahmen seiner Wissenschaft gar nicht stellen, ist
gegen eine solche Beschrinkung nichts einzuwenden.

Grundlagen einer Theorie

Ahnlich wie Sigmund Freud geht Mendel von seinen psycho-
analytischen Erfahrungen aus, die er mit Hilfe des Freudschen
Vokabulars beschreibt und deutet. Er geht dabei freilich mit
den Begriffen und Deutungen Freuds sehr frei um, zihlt sich
zu den «Neu-Freudianern», die sich nicht mehr den beinahe
mechanistischen Erklirungen des urspriinglichen. Freud ver-
pflichtet fiihlen, sondern Ich-BewuBtsein und Finalitit ebenso
ernst und noch ernster nehmen als die bloe (mechanistische)
Kausalitit. Da es aber hier nicht um eine vergleichende Studie,
sondern um die Ergebnisse Mendels geht, ist es nicht notig,
auf diese Unterschiede niher einzutreten.

Ahnlich wie Freud geht auch Mendel aus dem individuellen
Bereich sehr rasch zum gesellschaftlichen, ethnologischen und
geschichtlichen Bereich iiber. Hier liegt sogar sein Hauptan-
liegen. Darum nennt er seine Forschungen «Sogiopsycho-
analyse». Dabei gerit er in eine heftige Auseinandersetzung
mit Herbert Marcuse, der eine Zeitlang Kirchenvater der
jugendlichen Rebellen war, seit geraumer Zeit aber bei diesen
als tiberholt empfunden und abgelehnt, heute vor allem noch
von Kulturinstitutionen der Etablierten und als Reizmittel
gepflegt wird. Mendel folgt Marcuse in der Kritik unserer Zeit,
lehnt aber dessen SchluBfolgerungen kategorisch ab, wie sich
noch.zeigen wird.

Mendel geht von der Voraussetzung (Hypothese) aus, dafl der
Mensch als Individuum und die Menschheit als Ganzes im
wesentlichen denselben Proze8 durchzumachen haben (wie
es ja wohl auch die Biologie nahelegt). Individueller und kollek-

tiver Prozel3 stehen dabei in Wechselwirkung. In Wirklichkeit -

handelt es sich tibethaupt nicht um zwei Prozesse, sondern um

zwei Aspekte aus dem einzigen ProzeB der Menschwerdung.

‘Die Geschichte der Menschheit ist zwar aufgebaut auf den
Geschichtsprozessen einzelner. Aber jede individuelle Ge-
schichte spielt sich in Beziehung zu allen andern, das heiBt zur
ganzen Menschheitsgeschichte ab. Dieses Verwobensein des
Wachstums von Mensch und Menschheit bekommt bei Mendel
ein besonderes Gewicht dadurch, daB er die Freudsche
Hypothese von der biologischen Eiblichkeit der Charakter-
eigenschaften verwirft. Das erworbene Unbewulite der einen
Generation werde an die andere durch die Gemeinschaft,
konkret vor allem durch die sozio-kulturellen Institutionen
weitergegeben. Es gebe keinen (biologisch-genetischen) Untet-
schied zwischen einem Neugeborenen von heute und dem der
Zeit vor 30 ooo Jahren (Révolte, 145). « Jeder Einzelne miilite,
wenn er sich selbst iiberlassen wire, den ganzen Weg zuriick-
legen, den die Kulturen seit dem ersten Homo sapiens zu-
riickgelegt haben, wenn die sozio-kulturellen familialen und
nichtfamilialen Institutionen nicht da wiren, um (meist ohne
daB ihre Vertreter es wissen) das ganze Gut der Bildung
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weiterzugeben» (Révolte, 85-86). Diese Auffassung mag im
Hinblick auf die nicht nur kulturelle und geistige, sondern
auch korperliche Entwicklung des Menschen und auch im
Hinblick auf die Entwicklung der Tierwelt etwas kategorisch
einseitig und iibertrieben sein — sie hebt jedenfalls die iiber-
ragende Bedeutung der Gesellschaft und der Geschichte ein-
leuchtend hervor.

Autonomie und Freiheit

Welche Rolle spielt nun in diesem ProzeB der «Menschwer- -
dung» der Vater? Mendel baut seine Konstruktion etwa
folgendermaBlen auf: Der «Trieb» («Instinct»), Urstoff — Ut-
kraft, aus dem der «Mensch» hervorgeht, spaltet sich in zwei
polar einander entgegengesetzte Triebe, den narziBtischen
und den regressiven Trieb. Narziimus ist bei Mendel nicht so
sehr das undynamische Wohlgefallen an sich selbst, sondern
das dynamische Vetrlangen nach Autonomie und Freibeit. In der
ersten Phase (etwa bis zu drei oder fiinf Jahren) spricht Mendel
von ptimirem Narzilmus; in der Phase, die auf das Odipus-
drama folgt, bekommt dieses Verlangen den Namen «Ideal
des Ich », das heiBit das Ideal, welches das Ich sich setzt.

Aber neben und zum Teil entgegengésetzt zu diesem Wunsch
gibt es das Verlangen, in dem der Mensch, durch kindliche
Unterwerfung unter eine elterliche Person (bei Mendel das

_«Uber-Ich, Surmoi»), in eine psychoaffektive Geborgenheit

zuriick will.

Der Trieb ist bei Mendel ausdriicklich nicht nur, ja nicht
einmal vorziiglich, von seiner Herkunft, sondern ebenso von
seinem Ziel her bestimmt, vom Anvisierten, das heiit vom
duBleren Objekt und vom andern her. Wie das BewuBtsein im-
mer BewuBtsein von etwas ist, so ist der Trieb immer Ver-
langen nach «etwas anderem» (oder nach einem anderen? Im
Franzosischen ist das «Neutrum» vom Masculinum nicht un-
terschieden) (Révolte, 19). Dieses andere scheint bei Mendel,
anders als bei Freud, keineswegs in erster Linie bloBes Mittel
zur Lustbefriedigung, sondern wirklich das andere zu sein.
Der Trieb vetlangt nach etwas, indem er dieses Etwas sozu-
sagen schon vorweg in sich aufnimmt und sich einverleibt:
dutch seine /mago. Eine Imago ist bei Mendel das durch den
Trieb aufgenommene Bild desjenigen, auf den der Trieb ge-
richtet ist. Durch die Imagines, die der Trieb in sich aufnimmt,
wird er zur menschlichen Psyche «organisiert».

Die Spannung und Dynamik im Leben des Menschen kenn-
zeichnet Martin Rijk, dem wir die Anregung in «Concilium»
verdanken, folgendermafen:

«Der Trieb, in dem zwei einander entgegengesetzte Richtungen
stecken — die narzifitische nach Autonomie und die regressive
nach Geborgenheit und Unterwerfung —, bildet sich zum
Menschen, indem er ein bestimmtes Bild in sich aufnimmt:
das Bild des nachzufolgenden autonomen Vaters bzw. das Bild
des beschirmenden Elternteils, das heilit de facto der Mutter,
in der am Anfang der Schutz erlebt wird. Im ersten Fall lebt
der Mensch dem Ideal entgegen, das er im Vater gefunden hat,
der die Autonomie fiir sich selbst realisiert hat. Im zweiten
Fall verzichtet der Mensch auf Autonomie und kehtt zur be-
schirmenden Mutter zuriick, deren Imago in ihm geblieben
ist und die weiterhin sein Ideal bildet. Es gibt bei Mendel
keinen wesentlichen Unterschied zwischen der Imago des sehr
autoritiren Vaters ufid der Mutter-Imago. Beide 16sen das Ich
von sich selbst ab. Mendel spricht denn auch in beiden Fillen
von Mutter-Imago. Je mehr ein Vater autoritir ist, desto mehr
ist er (nach Mendel) vermiitterlicht. Das Uber-Ich wird von
Mendel immer in Zusammenhang mit der Mutter-Imago ge-
sehen.

Fiir Freud war der Mord am Vater ein wichtiger Punkt seiner
ganzen Theorie. Er bildete die Angel zwischen individueller



und kollektiver Psychologie.» «Fiir Freud ist es so: Die Sohne
des Anfangs der Menschheit haben den Vater getotet und ihn
sich einvetleibt, wirklich und bildlich; sie haben ihn ermordet
und verzehrt — eine Tat, die dann zu bestimmten Gelegenhei-
ten, bei den Totemmahilzeiten, wiederholt wurde. Die psychi-
sche, unbewufite Identifikation ist zweifach, entsprechend den
beiden Seiten der Ambivalenz: Der starke und wohlwollende Va-
ter, Gegenstand der Liebe, wird ein konstituierender Teil desIch-
Ideals, das der Erbe des anfinglichen Narziflimus ist, indem der
gehaBte und angegriffene Vater als Uber-Ich einverleibt wird »
(Révolte, 12).

Demgegeniiber behauptet Mendel, es liege mehr in der Linie
des analytischen Materials der Psychopathologie, der Ethno-
logie und der Mythen- und Religionsgeschichte, vorauszu-
setzen, dal3 es #icht um einen faktischen, historischen Mord
geht, der in der Anfangsphase der Menschheit stattgefunden
haben soll. Mendel meint, es habe cine sehr lange Periode ge-

- geben, vom Daseinsbeginn der Menschheit bis zu einem
relativ jungen Datum - dem Ende des Paliolithikums vor
8000 Jahren —, in deren Lauf sich die Einverleibung der Vater-
Imago vollzog «Der wirkliche Tod des Vaters, etrlebt als
magische Realisierung” des alten Odipuswunsches, ihn zu
eliminjeren, kénnte wohl der Weg gewesen sein, auf dem die
progressive Einverleibung der ambivalenten Vater-Imago zu-
stande gekommen ist. Die Vollendung der Einverleibung hitte
dann erst am Ende des Paliolithikums stattgefunden; sie hitte
damit die Moglichkeit zu einer radikalen Umgestaltung der
Beziehungen des Menschen zu seiner Umwelt geschaffen»
(Révolte, 13-14).

Mit dieser Hypothese lieBe sich dann verstehen, daff der
Mensch bis vor ungefihr 8ooo Jahren noch vornehmlich von
dem lebte, was die Natur ihm anbot; er lebte damals nach der
"Mutter-Imago. Die Imago der Mutter wurde auf die Natur
projiziert. Sie war sozusagen die Fortsetzung seiner Mutter.
Er lebte von dem, was sie ihm zu bieten wiinschte. Als die
Einvetleibung der Vater-Imago einmal Tatsache war, stand
er mehr der Natur gegemiiber, war er von ihr unterschieden. Da-
mals begann er selbst in die Natur einzugreifen, um sie nach
seiner Hand einzurichten: Entstehung von Ackerbau, Tech-
nik usw.

Das Kind, der Mensch, die Menschheit kénnen von det
«Mutter» nur loskommen und autonom werden dutch den
«Vater», wenn sie nimlich in und vor sich ein Bild von einer
solchen zu erstrebenden Autonomie haben. Es geht hier, das
diirfte klar geworden sein, nicht eigentlich um den «bio-
logischen» Vater, sondern um den psychischen, das heit um
die Person, die sich gegeniiber der Mutter des Kindes aufge-
stellt hat. Die Matter ist es, mit der das Kind anfangs leiblich
und seelisch identifiziert wird, sich identifiziert. Sie ist fiir das
Kind das magische allmachtige Ganze, in das es aufgenommen
ist. Sie ist das von Anfang an Gegebene: ein den Bediirfnissen
von Nahrung, Wirme und Schutz (noch nicht differenziert)
entgegenkommendes Irrationales, Der Iafer ist in allem Gegen-
pol der Mutter: er ist stark, frei und der Vernunft verbunden.
Darum ist die Idee, das Ideal des Vaters zur Menschwerdung
des einzelnen wie zur Menschwerdung der Mcnschhmt iiber-
haupt unentbehrlich.!

IMancher Leser wird nicht wenig erstaunt sein, ausgerechnet bei Alexander
Mitscherlich in seinem vielgenannten (aber nicht ebenso viel gelesenen
und gar zu Ende gelesenen) Buch «Auf dem Weg zu einer vaterlosen Ge—
sellschaft» (Miinchen 1963) die folgenden Sitze zu finden:

. Die schmerzlichen Erfahrungen der Ambivalenz der Gefiihle, den -

ersten Konkurrenzkonflikt, det beispielhaft fiir alle spdteren bleibt, er-
fihrt man spiter im Umgang mit Mutter und Vater; alle Substitutionen
fiir sie sind weniger, als diese sein konnen ~ wenn nicht deformierendes
gesellschaftliches Schicksal sie untauglich dazu macht. Es gibt keinen
Ersatz fur die Vaterbeziehung. Versteht der Vater seine Rolle und weist er

Krise und Konflikt

Es ist in unserem Zusammenhang weder moglich noch not-
wendig, auf die einzelnen, ausfiihrlichen und scharfsinnigen
Darlegungen Mendels zum Thema einzugehen. Selbst dann,
wenn man einzelnen Gedankengingen skeptisch oder wenig-
stens abwartend gegeniibersteht, ist es doch héchst lehrreich,
zu sehen, wie sich einem solchen Sozio-Psychoanalytiker die
Lage prisentiert. Im Sinne Mendels sind ja nicht die Hypo-
thesen und Konstruktionen, erst recht nicht eine voriiber-
gehende Ideologie ausschlaggebend, sondern die Beobach-
tungen, Postulate und festgestellten Tatsachen, dann erst die
zu ihrer Erklirung notwendigen Hypothesen.

Von dieser Sicht her unternimmt es dann Mendel, die gegen-
wirtige Kultur- und Gesellschaftskrise zu erkliren. Je mehr
der «Vater» unentbehrlich ist und es gleichzeitig in einer be-
stimmten Kulturphase an echten Vitern mangelt, desto mehr
ist auch die Kultur in einer Krisensituation.

Mendel unterscheidet dabei schatf zwischen Krise und Konflike:
Im Konflikt zwischen Vater und Sthnen wollen die S6hne den
Vater beerben, und um das zu kéanen, muf3 der Vater beiseite
geschoben, beseitigt werden (das Problem des Vatermozrdes in
vergangenen Epochen). Heute dagegen suchen die S6hne
(nach Mendel) nicht zu beertben - im Gegenteil, sie vetachten
das Erbe, sie listern und schmiben es, sie wollen sich gerade
nicht mit dem Vater (auch nicht im geheimen) indentifizieren
und ihn verschlingen, sondern sie lehnen das Erbe ab, wollen
es vernichten, wollen neu anfangen. Darum geht es nicht um
cinen Generationenkonfikt, sondern um eine Generationen-
krise, um das Problem einer «vaterlosen Gesellschaft», wie
Mitscherlich sie genannt hat. Der Mensch fithlt sich total um-
fangen und abhingig nicht so sehr von einzelnen Menschen
(und noch weniger von der «Natur»), sondern von der «so-
zialen Gewalt». Diese ist ihrerseits ganz abhingig von der
Technik. Damit hat die soziale Gewalt nicht meht die Charak-
teristika des Vaters, sondern vielmehr die der « Muster». Das
Ganze des gesellschaftlichen Klimas ist wic eine Mutter, der
die Kinder mit Haut und Haaren ausgeliefert sind. Es ist die
Rede von einer «technischen Allmacht», der sich der Mensch
nicht mehr zu entwinden vermag. In diesem Sinn ist es dann
auch bedeutungsvoll, von «Konsumgesellschaft» und von
«Konsumzwang», von der totalen Versicherungsgesellschaft
usw. zu sprechen. Hier taucht auch die Gefahr des totalen
Sozial-Staates auf, der fiir alles zu sorgen vorgibt, die Gefahr
des totalitiren «Versorgungs-Staates» und einer voll-soziali-
stischen Gesellschaft, die fiir alles Verantwortung iibernehmen
will und dafiir den Menschen unmiindig macht, ihn an der
vollen Menschwerdung in Eigenverantwortung, Wagnis,
Selbstbestimmung hindert. Die moderne Gesellschaft nibrt
die Menschen, wie im Paliolithikum die «Mutter Natur» die
Menschen nihrte, als die Natur noch unter der Mutter-Imago
erlebt wurde. Mendel ist dann auch der Meinung, «daf} die
fiir eine groBe Zahl von Heranwachsenden bestehende Un-
méglichkeit, ihren Odipuskomplex zu iiberwinden, mit den

Folgen der technischen und industriellen Revolution zusam-

menhingt» (La crise des générations, 153).
Der «Vater» dagegen steht als Prometheus der «Mutter»

dem Kind die seinc an, dann kann es ihm die Ansitze zu seiner eigenén
planenden Weitsicht absehen und auch, wie man Fehlschlige ertrigt.
Der Vater muB frustrieren, aber er kana es auf cine nicht ersctzbare
Weise, in der Forderungen verséhnlich bleiben ...

. Wenn die Vaterlosigkeit (bis hin zu den tradierten religiosen Ver-
sprechungen) in arbeitsteiligen Herrschaftsverhiltnissen ertragen und
durch kritische Einsicht ersetzt werden muf, in der Kindheit kann ein
Leben ohne vitetliches Vorbild ebensowenig wie eines ohne Nihe der
Mutter folgenlos ertragen werden .. :

(Aus Kapitel X1I: «Massen - oder: Zweietlei Vater1051gke1t» )
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Natur gegeniiber, nicht um in ihr geborgen zu sein, sondern
um sie seinerseits zu gestalten, sie in Dienst zu nehmen, ihr
seine Pline, seinen Willen aufzuprigen. :

Von hier aus rechnet dann Mendel mit ungewdhnlicher
Schirfe und Hirte, ja mit bitterer Ironie mit Herbert Marcnse
ab. Er anerkennt zwar die Klarsicht, mit der Marcuse die Ge-
fahren unserer heutigen Kultur signalisiert. Aber er wirft ihm
vor, er stelle nicht bloB fest, dal es in unserer Kultur fast
keine echten Viter mehr gebe, sondern er wolle auch gar
keine «Viter» mehr, er wolle «Blumenkind», «Siugling»
bleiben. Sein Ideal seien Narzifl und Orpheus. Wie sie sich und
die Welt bemitleiden und beklagen, statt des Prometheus, der
sein Schicksal selber schmiedet. (Dariiber ein scharfsinniges
Kapitel in «Révolte», S. 365-420, «Prometheus 1968», vgl.
S. 121-133.) Marcuses «GroBe Verweigerung» sei cine Vet-
weigerung und Ablehnung der Wirklichkeit, des Wirklich-

keitsprinzips und des Ichs (Crise, 99). Sie ist eine Verweige-

rung-Ablehnung des Odipusdramas in seinen beiden Aspek-
ten: nimlich der mannhaften Stellungnahme gegeniiber dem
rivalisierenden Vater wie auch gegeniiber der frustrierenden
Mutter, und dafiir eine Annahme des Ideals des Menschen als
eines Sduglings, befriedigt, beseligt in einem Nirwana, oder
besser noch: verloren in der Nacht des Muttetleibes (Crise,
101).

Natiirlich bleiben auch bei Mendel viele Fragen und Wiinsche

DIE UNRUHEN IN IRLAND

Die nordirische Biirgerrechtsvereinigung* (Civil Rights Asso-
ciation = CRA), inspiriert von der Biirgerrechtsbewegung
in den Vereinigten Staaten, widmet sich der Forderung der
Biirgerrechte mit gewaltlosen Mitteln. Sie ist nicht konfes-
sionell gebunden, und als Vereinigung stellt sie die Bindung
von Nordirland an GroBbritannien nicht in Frage. Die meisten
ihrer Anhinger sind Katholiken, da diese die Beeintrichtigung
der Biirgerrechte am unmittelbarsten spiren; es gibt aber auch
Protestanten, die eine aktive Rolle in ihr spielen. Einer der
protestantischen Fiihrer, Ivan Cooper, ist gewihlter Vertreter
cines Wahlkreises mit einer groBen katholischen Mehrheit.

Gegenwirtig haben die Unruhen eine neue Wendung genom-
men mit dem Wiedererstehen der Irischen Republikanischen
Armee (IRA), die vor drei Jahren noch praktisch inexistent
war, Diese Organisation ist sowohl in der Republik als auch
in Nordirland illegal. Sie hat weder von der Minderheit im
Norden noch von der Regierung im Studen einen Auftrag,
aber sie hat sich zur Aufgabe gemacht, die britischen Truppen
wo immer moglich zu belistigen in der Hoffnung, damit den
Riickzug der politischen und militirischen Anwesenheit der
Briten von Irland zu beschleunigen. Die IRA hat sich dem
Ideal ciner ganz Irland umfassenden Republik verschrieben,
und zwar wenn nétig mit Gewalt. Die groBe Mehrheit der
Tren teilt ihr Ideal, ist aber mit deren Mitteln nicht einverstan-
den. Durch die Titigkeit der IRA wird zwar die Frage nach
der Teilung des Landes, die man gerne auf die lange Bank
schiebt, ins Bewufitsein geriickt, aber abgesehen davon werden
durch die Aufmerksamkeit, die man der IRA zuwendet, viele
Beschwerden der Minderheit in den Hintergrund geschoben.
Die CRA hat fiinf Beschwerdepunkte herausgestellt, welche

die Diskriminierung der Minderheit erkennen lassen.

» 1.One man, one vote (ein Mann, éine Stimme):

Die urspriingliche Forderung der CRA ging dahin, daf bei den
lokalen Wahlen jedermann eine Stimme haben sollte. Diese
verniinftige Forderung wurde zwar im Prinzip angenommen,

* Erster Teil siche Nr. 17, S. 185ff.
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offen. Um ihm gerecht zu werden, miiiten seine Werke ins-
gesamt ausfithrlicher gewiirdigt werden. Aber dariiber hinaus
mulB der philosophisch denkende Mensch den «naturwissen-
schaftlich» engen Rahmen der bloBen Feststellung von Krif-
ten und Strukturen sprengen und die Sinrfrage stellen (wie
iibrigens gerade in seinen kulturkritischen Betrachtungen, auf
die es ihm vor allem ankommt, Mendel selbst den selbstge-
wihlten Rahmen sprengt). Es miilte schon an der Basis (auch
bei Freud) gefragt werden: Woher die «Spaltung » des Triebes
in das «Streben » nach Selbstbehauptung, Selbstverwirklichung
einerseits und das Bediitfnis nach Geborgenheit anderseits?
Woher iiberhaupt der Ttrieb und die Zielgerichtetheit des
Triebes? Woher iiberhaupt die Gestalten des «Vaters» und
der «Mutter»? Man miilte auf das Wesen des Menschen zu
sprechen kommen, das in noch viel tiefere Tiefen reicht und in
viel hohere und lichtere Héhen strebt, als Mendel sie sieht.
Zweifellos behandelt Mendel nur einen Aspekt des vielschich-
tigen Vaterproblems.

" Aber wir wollen dankbar sein, daB} nach einer Zeit, in der «die

Helden miide geworden» sind und «die Mutlosigkeit der
Guten» um sich gegriffen zu haben scheint, in der «Blumen-
kinder», Gammler, Utopisten, Schlaraffenland, spannungslose
Gesellschaft zu Idealen erhoben wurden, doch wieder Stim-
men der Kraft und der Entscheidung sich melden und neue
Horizonte sich abzeichnen. J. David

aber Unionisten, die darin eine Politik des Nachgebens sehen,
leisten noch immer heftigen Widerstand dagegen. Bei den
lokalen Wahlen existierte bis 1969 ein archaisches System,
wonach nur Besitzer und Mieter eines Hauses sowie ihre
Frauen das Wahlrecht hatten. Geschiftsleute konnten zusitz-
liche Stimmen haben. Das bedeutete, da3 Erwachsene, die mit
ihren Eltern lebten, Angehorige von religiosen Gemein-
schaften (auBer ihren Obern) usw. kein Wahlrecht hatten.
Unter diesem System waren 240 ooo Menschen, viele von
ihnen Katholiken, ihres Wahlrechts beraubt.

» 2. Fair Boundaries (gerechte Wahlkreisgrenzen):

Die CRA beklagte sich, daB3 die Gewihrung des Wahlrechts
an alle nicht zu einer gerechten Losung fithren werde ohne
eine Anderung der Wahlkreisgrenzen. Sie behauptete, dafl
dank einer Politik der ungerechten Grenzzichung die Unionisten
in der Lage waren, Mehrheiten auch dort zu erringen, wo die
Mehrheit katholisch und anti-unionistisch war. Drei Beispiele
mégen geniigen:

Stadt: Kath. Bevolkerung Unionistische Anti-unionistische
in % . Vertreter Vertreter

Detry 69 12 8

Armagh 59 12 8

Omagh 61 12 9

In diesen Stidten sind die Wahlkreise so eingerichtet worden,
daB eine grofle Zahl von Katholiken nur eine Minderheit von
Abgeordneten wihlen kann. Besonders beriichtigt ist das
Beispiel der Stadt Derry, wo die Lage so kritisch wurde, daf3
der Stadtrat von der Zentralregierung aufgehoben und durch
eine Kommission ersetzt werden muBlte. Bei der letzten Wahl,
die dort stattfand, wihlten 20 102 Katholiken acht Abgeord-
nete, wihrend 10 274 Protestanten deren zwolf wihlen konn-
ten. Dies gab der protestantischen Minderheit die Macht und
fithrte zu ernsthaften Stdtungen, die auch von der unpar-
teiischen Amtsfuhr.ung der Kommission nicht behoben werden
konnten.



» 3. Houses on need (Wohnungen nach Bediirfnis):

Die Zuteilung von Wohnungen an Leute mit niedrigem Ein-
kommen war weitgehend in den Hinden von &rtlichen Kor-
perschaften. Erst am 10. Oktober 1969 kiindigte Mr. Callaghan
an, dafB} eine neue zentrale Wohnungsbehorde diese Korper-
schaften ersetzen werde. Diese Entscheidung wurde getroffen,
nachdem die CRA gezeigt hatte, daBl die Zuteilung von
Wohnungen oft ganz klar im Dienst einer unionistischen
Politik stand; sie hatte zum Ziel, in einem bestimmten Gebiet
eine unionistische Mehrheit zu sichern. Von nun an miissen
die Wohnungen, wie in Grofibritannien, entsprechend dem
Bediirfnis vergeben werden. In Nordirland wollte man zum
Beispiel nur widerwillig eine grofle Familie als ein dringendes
Bediirfnis anerkennen. Tatsichlich nahm die ganze Biirger-
rechtsbewegung ihren Anfang bei einem Votfall in der Graf-
schaft Tyrone, wo eine gtoBe katholische Familie aus ihrer
Wohnung weggewiesen wurde, wihrend eine andere Wohnung
im gleichen Gebiet einer jungen unverheirateten Frau zugeteilt
wurde, welche die Sekretirin eines unionistischen Kandidaten
fiir die Parlamentswahlen war.

» 4. Jobs on merit (Stellen nach Fahigkeit):

Von 1920 bis 1939 betrug die Zahl der Arbeitslosen etwa 20 %.
Doch wihtend und nach dem Krieg machte die Wirtschaft be-
trichtliche Fortschritte. Der angeborene Fleil der Ulster-
Leute, die Leute wie Dunlop, den Erfinder des Luftreifens,
und H. Ferguson, den Traktorenmagnaten, hervorgebracht
haben, erzielte diese Besserung zusammen mit der britischen
Finanzhilfe.* Die CRA hat aber darauf hingewiesen, daB die
neuen Fabriken, die die Regierung baute und dann auslindi-
schen und einheimischen Firmen iiberlieB, in der Gegend von
Belfast konzentriert sind, wo weitgehend éine unionistische
Bevolkerung lebt. Von der Privatwirtschaft sind detaillierte
Angaben schwer zu bekommen, aber die Diskriminierung der
Katholiken bei den &ffentlichen Diensten liegt offen zutage.
Die Grafschaft Fermanagh diirfte in dieser Bezichung das
schlimmste Beispiel sein. In dieser Grafschaft leben 27 291
Katholiken und 24 300 Protestanten. 1969 hatte der County
Council 166 Angestellte, von denen 156 Protestanten waren
(Cameron Report, S. Go, Nr. 138). In der Staatsverwaltung von
Nordirland sind 319 Personen angestellt, von denen 23 Katho-
liken sind. Die Spitalbeh¢rde beschiftigt 387 medizinische
Spezialisten, von denen 31 Katholiken sind. So war fiir viele
Katholiken die Auswanderung die einzige Losung.

» 5. Abolition of Special Powers Act (Abschaffﬁng
des Sondervollmachten-Gesetzes):

Dieses Gesetz trat nach 1922 in Kraft. Urspriinglich war damit
beabsichtigt, die Titigkeit von verschiedenen Organisationen
im Norden wie im Siiden zu bekimpfen, die entschlossen
waren, die Teilung des Landes gewaltsam riickgingig zu ma-
chen. Auf Grund dieses Gesetzes hat die Polizei das Recht,
ohne Haftbefehl jemanden zu verhaften, ohne Gerichtsver-
handlung jemanden gefangen zu halten, nach dem Tod eines
Gefangenen eine gerichtliche Untersuchung iiber die Todes-
ursache zu verbieten, usw. Im April 1963 erklirte Dr. Vorster,
damals Justizminister von Siidafrika, eine einzige Klausel des
Special Powers Act in Notdirland sei mehr wert als seine
ganze Ausnahmegesetzgebung. Dieses Gesetz ist die Grund-
lage der gegenwiirtigen Politik der Internierung ohne Gerichts-
verhandlung, die auf seiten der Minderheit eine beispiellose
Welle der Gewalt und des Widerstandes ausgelost hat. Min-
destens 25 Menschen haben in der Woche nach der Verhaftung
vieler Regimegegner ihr Leben verloren. Und es wurde eine
Kampagne des biirgerlichen Ungehorsams gestartet, deren
politische Wirksamkeit man jedoch noch nicht beurteilen kann.

4 O’Neill sagte in einer Fernsehrede, daB die jihrliche britische Finanzhilfe
100 Millionen Pfund iibersteige.

Anordnungen auf Grund der Special Powers Act sind immer
durch die ordentliche Polizei durchgefithrt worden, aber eine
Sonderpolizei, die «B-Specials», war aufgestellt worden, um
die ordentliche Polizei zu unterstiitzen. Diese Sonderpolizei
umfalite etwa 8ooo Mann, unter denen niemals ein Katholik
wat. Eine der einschneidendsten MaBnahmen der Labour
Regierung unter Harold Wilson war die Auflosung dieser
Sonderpolizei gemiBl der Empfehlung des Hunt Reports.5
Nur wenige Angehorige dieser Sonderpolizei haben nach

deren Auflosung ihre Feuerwaffen zuriickgegeben.
f

SchluSlkommentar

In Nordirland stellt die unzufriedene Minderheit etwa 35 9%,
der Bevélkerung dar. Wenn ein so groBer Teil der Bevélke-
rung mit der bestehenden Ordnung ernstlich unzufrieden ist,
dann ist-es praktisch unmoglich, die fiir das Funktionieren
einer Demokratie notwendige Ubereinstimmung zu erreichen.
Eine solche Ubereinstimmung ist in Nordirland nicht in Sicht.
Die CRA hat versucht, die verschiedenen Beschwerdepunkte
herauszuheben, sie hat die sozialen und 6konomischen Aspekte
der Frage ans Licht gebracht. Aber sie hat die kulturellen,
politischen und religidsen Unterschiede nicht untersucht, wo
eine Ubereinstimmung in weiter Ferne liegt. Die Minderheit
scheint auf der Suche nach einer neuen politischen und sozialen
Ordnung zu sein, die eher die kulturellen und politischen Werte
der irischen als der britischen Tradition verkorpern wiirde.
Von daher gesehen widersetzen sich die Katholiken der
Stormont Regierung, nicht weil sie protestantisch, sondern weil
sie britisch ist. Entsprechend reagiert die Mehrheit angsthch
auf jede AuBerung des irischen Nationalismus, den sie als
einen Angriff auf alles, was ihr teuer ist, empfindet. Von daher
geschen diskriminierte die protestantischc Mehrheit ihre ka-
tholischen Nachbarn, weniger weil diese &atholisch, sondern
weil sie irische Nationalisten watren.

Nach den ersten Brandstiftungen in Belfast vor zwei Jahren
wies «Le Monde», Paris, in -einem Leitartikel mit dem Titel
«Entkolonisierung » -die These eines Religionskrieges zuriick
(z0. 8. 1969):

«Es ist falsch und geschieht eher um der Einfachheit willen, daB man diesen
Konflikt als einen solchen zwischen Katholiken und Protestanten darstellt.
Die Trennung zwischen den zwei Gruppen ist erst in zweitet Linie religis-
ser Art. Sie ist zuetst sozial, 6konomisch, politisch und sogar rassisch.
Kelten stehen gegen Angelsachsen, Arme gegen Reiche, Kolonisierte gegen
Kolonisatoten, denn Notditland erscheint, wiedie <Neue Ziircher Zeitungy
geschrieben hat, als <der letzte Uberrest des britischen Empirer.»

Die Weltmeinung neigt dazu, in diesem Punkt mit «Le Monde»
einig zu gehen, vor allem wohl deshalb, weil man unter Christen
nicht gern die Moglichkeit eines Religionskrieges in unserem
Skumenischen Zeitalter zugibt. Der Satz, dal der Konflikt
erst in zweiter Linie religios ist, geniigt jedoch nicht zur Ent-
kriftung der These eines Religionskrieges. Dasselbe konnte
nimlich von manchen Kriegen des 16. und 17. Jahrhunderts
gesagt werden, die wir tibereinstimmend als Religionskriege
bezeichnen. In Norditland schwelt ein Konflikt, in dem zum
Skandal der ganzen Christenheit zwar nicht lehrmiBige, aber
doch religiose Faktoren eine Rolle spielen, so gut wie in den
klassischen Religionskriegen. Mit mehr als 12 oco Mann briti-
scher Truppen in Straflenkimpfen, mit dem Schauspiel eines
Geistlichen, der praktisch zu einem bewaffneten Konflikt auf-
muntert, und mit Tausenden von zerstorten Wohnungen ist
es schwer, zu sehen, welche Elemente eines Religionskrieges
fehlen. Obwohl aber die Religion unzweifelhaft eine Rolle
spielt, ist sie doch nicht der zentral€ Faktor. Man mul} sogar
sagen, daB die Lage ganz betrichtlich schlimmer wite ohne
die Nichstenliebe und Toleranz vieler Christen auf beiden

§ Prisident der Kommission zur Untersuchung des Vorgehens der Polizei
war Baron Hunt, der Leiter der erfolgtc1chen englischen Mount Everest-
Expedition von 1953.
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Seiten. Es wird immer deutlicher, daB der Kern der Frage
politisch ist. 1969 hat sowohl die offizielle Untersuchung als
auch die Weltmeinung anerkannt, daB die Nicht-Unionisten in
Nordirland die Opfer einer subtilen Form von Verfolgung
waren, die mit einem politischen Ziel und einer religitsen
Dimension alle Méglichkeiten eines modernen Wohlfahrts-
staates ausniitzte. Die Minderheit erfuhr vor allem deshalb
eine Diskriminierung, weil sie sich nicht damit abfinden wollte,
daf3 das Los von Iren in London bestimmt werden sollte.

Mr. Heath, der Ministerprisident von GroBbritannien, hat sich -

bereit erklirt, im Oktober dieses Jahres® mit Mr. Lynch, dem
Ministerprisidenten der Republik Itland, zusammenzukommen,
um die Lage in Irland zu besprechen. Die Zukunft von Irland
hingt in groBem AusmaB von den Initiativen von Mr. Heath
ab, dessen Regierung die letzte Verantwortung fiir Nordirland
trigt. Die Diskussion zwischen diesen beiden Minnern ist von
groBer Wichtigkeit, da es sehr unwahtscheinlich ist, daB
Mr. Lynch mit Mr. Faulkner, dem Ministerprisidenten von
Nordirland, zusammenkommen kann, Aber wenn Mr., Heath
tatsdchlich entschlossen ist — wie berichtet wird -, die ver-
fassungsmiflige Stellung Nordirlands bei seinem Treffen mit

Mr. Lynch nicht zu diskutieren, dann kénnte man auf diese .

Gespriche ebensogut verzichten. Ein Obskurantentum, das
nicht einmal die Frage nach der Verfassung aufkommen 148t,
wire verstindlich in rechtsgerichteten Kreisen in Ulster, wo
man davon iiberzeugt ist, da8 Menschen fiir Verfassungen ge-
schaffen sind, und nicht Verfassungen fiir Menschen; es wiire
aber unverzeihlich in der relativen Ruhe und Distanz von
London.

Die Losung des irischen Dilemmas wird eine groBe Gesprichs-
bereitschaft und sorgfiltige Verhandlungen erfordern. Aber
- Gesprich und Verhandlung ohne Ideen und Einbildungskraft
werden in Irland keine Lésung erbringen. Auch fromme
Banalitaten iiber Nichstenliebe und Versshnung helfen nicht
viel. Religion ist kein deus ex machina, der fiir politische Un-
fahigkeit in die Bresche springt. Aber gewil mufB die Diskus-
sion in einer Atmosphire der Nichstenliebe und der Ver-
gebung vor sich gehen. Ein wichtiger Ausdruck dieser Tu-
genden besteht in der Bereitschaft, einander mit Sympathie
anzuhdren. Das britische und das irische Volk stehen vor der
gewaltigen Aufgabe, ein acht Jahrhunderte altes Problem zu
lésen, das in den letzten fiinfzig Jahren nur schlimmer ge-
worden ist. Die Losung muf} die Befiitchtungen der Prote-
stanten im Norden beschwichtigen, die glauben, sie wiirden in
einem neuen Irland mit katholischer Mehrheit ihre Freiheiten
verlieren. Diese Befiirchtungen bleiben weiterbestehen, trotz
immer wiederholter Versicherungen seitens der kleinen prote-

¢ Dieses Treffen ist votverschoben worden und hat am 6./7. September
1971 stattgefunden. Es wurden dabei keine politischen Entscheidungen
getroffen. Noch fiir dieses Jahr ist aber ein weiteres Treflen geplant. (Red.)

stantischen Minderheit im Siiden, daB8 dort praktisch keine
Diskriminierung aus religiésen Griinden besteht. Tatsichlich
war der erste Prisident der Irischen Republik, Douglas Hyde,
ein Protestant, obwohl die Protestanten nur 7 %, der Bevolke-
rung ausmachen. Mehrere Biirgermeister von Dublin waren
Protestanten oder Juden, obwohl Dublin zu mehr als go %,
katholisch ist. Gegenwirtig ist der stellvertretende Minister-
prisident, Erskine Childers, ein Protestant.

Es diirfte schwierig sein, ein existierendes politisches Modell
zu nennen, das als Vorbild fiir eine Lésung dienen kénnte, und
das Finden einer neuen konstruktiven Losung wird erschwert
durch die Weigerung der Hauptbeteiligten, den wirklichen
Kern der Frage ins Auge zu fassen. Und doch muf eine
Losung gefunden werden. Wie diese auch aussehen mag, sie
kann jedenfalls nicht von Dauer sein, wenn sie nicht die Tat-
sache anerkennt, daB eine bedeutende Minderheit in Nord-
irland sich durch Geographie, Geschichte und Nationalitit
mit jhren Briidern im iibrigen Irland enger verbunden fiihlt
als mit ihren Freunden in GroBbritannien, und daf diese Bande
in neuen politischen Strukturen einen Ausdruck finden miissen.

Bernard J. McGuckian, Dublin
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Werbeaktion

Soeben konnten wir die erste Serie unserer Werbe-
pramien versenden. Noch lauft unsere Aktion bis zum
1. Dezember 1971.
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GETRENNT BEIM ABENDMAHL?
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(Reihe: Offene Fragen)

«Uns ist es aufgetragen, der Herausforderung der. Gegenwart und
der Zukunft standzuhalten und im gegenseitigen Vertrauen das zu
tun, wofiir die Stunde schligt ... Wir haben nicht mehr allzulange
Zeit. Warten wir nicht allzulange — morgen konnte es zu spit
sein!» (Aus dem SchluBwort)
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